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Sembol ve Dini Sembolizm Nedir?

Sembol, bir hakikatin yerine gecen duyusal ve hayali bir nesne veya mevcut olmayan bir seyi
hayal edebilmek igin kullandigimiz dogrudan tecribe edilebilen herhangi bir seydir. Bu tanima
gore sembol, herhangi bir sebepten étiirii duyularla algilayamadigimiz bir seye bizi
yénlendiren algilanabilir her seydir. Yani sembol, dogal bir iliski araciligiyla, mevcut
olmayan veya algilanmasi] imkansiZ] olan bir seyi cagristiran somut bir isarettir.

Bir daha tekrarlamak gerekirse,

semboliin bir diger 6zelligi algilanabilir olmasidir.

Bu, dogasi geregi gérinmez, ideal veya askin bir seyin sembolde somutlagsmasi ve nesnellik
kazanmasi anlamina gelir. Sembol, siirsel temsillerde oldugu gibi, hayali olarak idrak edilebilen
bir sey olabilecegi gibi, soyut kavramlar bile, algilanabilir bir unsur igerdigi takdirde sembol
olabilirler. (Gilbert Durand,

Sembolik imgelem, (

cvr. Ayse Meral), insan Yayinlari, istanbul 1998

J

s. 9)

Her semboliin bir hikayesi ve belli basl 6zellikleri vardir. Semboliin ilk ve temel vasfi,
kendisi disinda ve kendisini asan bir hakikati temsil etme, daha da 6nemlisi onun yerine
gecme kabiliyetidir. Sembolize edilen sey, daha ylksek mertebeli bir bagka seyin semboli

olabilir. (Paul Tillich, Imanin Dinamikleri, ¢vr. Fehrullah Terkan-Salih Ozer,
Ankara Okulu, Ankara 2000, s. 45; Turan Kog,
Din Dili

, Iz Yayincilik, istanbul 1998, s. 98) Ornegin yazil bir karakter, bir s6zciigiin sembolii iken, bu
s6zclk icerdigi anlamin sembold roliindedir. (Titus Burckhardt,

Aklin Aynasi

, cvr. Volkan Ersoy, insan Yayinlari, istanbul 1987, s. 128; René Guénon,

Yatay ve Dikey Boyutlarin Sembolizmi

, ¢vr. Fevzi Topacgoglu, insan Yayinlari, istanbul 2001, s. 27-28)

Sembollerin ickin gticleri vardir. Onlar, bu gticleri sayesinde, gosterdikleri seyden
soyutlandiklarinda adeta cansiz bir cesede déniisen isaretlerden ayrilirlar. isaretler,
istendigi takdirde birbirlerinin yerine kullanilabilirler. Glnki onlarin i¢gsel gigleri yoktur. Oysa
sembol kendisiyle 6zdes bir anlam tagir. Bu yizden sembolin tagidigr anlam ondan g¢ekip
koparilamaz ve bir sembol digerinin yerine

gecirilemez. (Paul Tillich,

Iimanin Dinamikleri
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, ¢vr. Fehrullah Terkan-Salih Ozer, Ankara Okulu, Ankara 2000, s. 45; Turan Kog,
D_/'n Dili ‘
, 1z Yayincilik, Istanbul 1998, s. 98)

Semboller, sembolize ettikleri seyden farkli ve asagidirlar. Sembollerin ickin giicleri kabul
edilmekle birlikte, onlarin yerine gectikleri seyle 6zdes olmadiklari ifade edilmelidir.
Martin Lings’in (6. 2005) deyisi ile, “Semboller, sadece semboldurler, arketip degil. Dolayisiyla
‘bu dlinyalr’ olan semboller, bu diinyanin bitin sart ve sinirliliklarina tabidir.”

(Martin Lings,

Symbol & Archetype

, 8.11) Mevlana Celaleddin ROmi de bu olguyu, “Misal, misl gibi degildir’ s6zl ile dile getirmistir.
(

William C. Chittick,

The Sufi Path of

Love: The

Spiritual

Teachings

of Rumi

, State University of

New York Press, Albany 1984, s. 280.) Bu ylzden onlar hakikatin kendisi olarak degil, hakikate
acilan bir pencere olarak

g6rulmelidir.

Sembollerin bir baska 6zelligi kabul edilebilir olmalaridir. Bu, bir semboliin toplumda
kéklesmesi ve destek kazanmasi anlamina gelmektedir.Ancak bu, bir objenin ilk énce
sembol oldugu, daha sonra toplumun kabullini kazandigi anlamina gelmez. Bir seyin sembol
olusu ve toplum tarafindan benimsenisi ayni anda

gerceklesmektedir. (Tillich, “The Religious Symbol”, s. 16; Eliade, “Dinlerdeki Sembollerin
Arastirilmasi”, s. 116.)

Semboller toplum tarafindan bir kez benimsendikten sonra, hicbir birey onlarin etki alaninin
disinda kalamaz. En kigisel tavir ve inanclar bile, aslinda, bir ydnlyle toplumsal semboller
tarafindan olusturulmakia ve sekillendiriimektedir.

Mistiklerin tecriibelerini anlatmada kullandiklari bir diger yéntem ise sembolik dildir.] Bu
yéntem, mistik tecriibenin objesinin giinliik hayatin disinda ve étesinde oldugu,
dolayisiyla gtinliik dilin araclarinin bu tecriibeyi ifadede yetersiz kaldigi varsayimina
dayanir. Ote yandan bu tecriibenin diger insanlara aktariminda kullanilacak bir baska
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arac mevcut degildir. Bu durumda yapilacak is, gtinliik dile ait unsurlari onlara yeni
anlamlar ytikleyerek kullanmaktir. Bu da bizi dilin sembolik kullanimina gétiirmektedir.

Scholem, mistiklerin tecribelerinin anlatiminda kullandiklari paradoksal ifadeleri
‘sacmalik’ olarak goriilmesine karsi cikar. O, mistiklerin yasadiklari tecribenin dile
getirilmesinde bu tir celiskili ifadeler kullanmaktan baska bir yol bulamadiklarina
inanmaktadir. (Scholem, Major Trends, s. 4-5.)

Ornegin, islam’da Tanrr’ya itaat etmek en temel esastir; itaatsizlik durumunda éliimden
sonraki hayatta gerceklesecek olan ilahi cezalandirma vadedilmistir. Fakat bu durumda bir
mUmin algilayamadigi ve akledemedigi bir Tanr’ya nasil inanacak, O’nu nasil sevecek ve
O’ndan nasil korkacaktir? Tanri kendisine inaniimasini ve ibadet edilmesini emrediyorsa, bir
sekilde onlarin alg! alanina inmek durumundadir.

Tanriligin dogasi, Tanri’nin beseri diizleme inmesine izin vermediginden, bu aracilik isini
yapacak olan sembollerdir. Burada semboller ‘Tanri’'nin yerine gegen’ veya Tanri’'nin
emirlerini ulastiran duyusal veya imgesel isaretlerdir. Semboller
bir yandan somut olmakla insan tarafindan algilanabilmekte, diger yandan da Tanrisal
olanin yerine gecmektedirler.

Bdylece semboller, Tanr’'nin agkinligina halel getirmeden Tanri ile insanlar arasinda bir kdpru
islevi

gorurler. (Galip Atasagun,

llahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da) Dini

Semboller

Sebat,
Konya 2002, s. 21
vd.)

Dini semboller, diger sembollerden mutlak algi alaninin étesinde olanii temsill etmekle
ayrilirlar.] Onlar, ibadet esnasinda yénelinen ve ima edilen enl nihai hakikate isaret
ederler Oysa diger semboller ideal anlamlarinin disinda nesnel bir varliga sahip bir seyi temsil
ederler, ya da sembolleri diginda hicbir varli§i olmayan gérinmez seyleri temsil ederler. O halde
dini sembolizmi digerlerinden ayiran temel 6zellik, dini sembolizmde gdsterilenin, yani
sembolln yerine gectigi seyin, Tanrr’'ya iligkin bir sey veya nitelik olusudur. (Eliade, “Dinlerdeki
Sembollerin Arastiriimasi”, s. 115)
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Biz s6zU edilen ‘6zel anlara isaret etmek’ unsurunun dini semboliin disinda tutulmasina itiraz
ediyoruz. Ornegin sdfilerin sema ayinini icra etmelerinind temelinde,] ‘elest bezmi’, yani
Hakk’in nefislere Kendisinin onlarin Rabbi oldugunu tasdik ettirme anini yeniden
yasamak yatmaktadir . Bu ayin tecrlibesi bir yandan insani bir tecriibe
olarak nitelendirilebilecek iken, diger yandan fiziksel alanin 6tesinde yasandigi i¢in spiritieldir
de. Oyleyse sema ayini kendisinde fiziksel ve spiritiielin kaynasti§i ve eridigi bir noktanin, yani
sembolin tam karsiligidir. (Yiimaz, Tasavvuf ve
Tarikatlar , S. 189)

Dini sembolizmin ¢alisma alanini iki baslik altinda inceleyebiliriz: Bunlardan ilkinde
semboller, Yaratici ile karsilasma anini, bir diger deyisle, ibadet ve ayinler esnasinda
yasanan yogun duygulari ifade etmekte kullanilir. Ancak bu noktada su soru sorulabilir:
Nicin bu tecrlibe sahibi tecriibesini normal tasvir metoduyla dile getirmemektedir? Deniyor ki,
dille dini tecribe arasinda tam bir értisme mevcut degildir ve dil bu baglamda tecribenin
gerisinde kalmistir. Bu durumda en etkili metod, dil-digi araglarla dini tecribeyi disa vurmakir.
Nitekim sembol ve metaforun vazgecilmez unsurlarindan oldugu dolayl dini anlatimlar, derin
gerceklikleri ve duygulari nakletmeye ve paylagsmaya yardimci olmasi igin

gelistirilmigtir. (Kog,

Din Dili,

s. 95)

Dini sembolizmin diger calisma alani Tanri’y1 anlama ve dile getirme sorunudur. Tillich
teolojiyi, ‘Tanr’dan bahsetmek’ olarak tanimlamaktadir. Ancak Tanri, insani tecrtibe alani
icinde tezahir etmezse ve kavramlarla agiklanamazsa teoloji O’ndan nasil bahsedecektir?
Daha acik bir ifadeyle, teolojinin konusu Tanri ise, teoloji nasil mimkin olacaktir? Bu itirazkar
soruya Tillich, teolojinin konusu dogrudan Tanri’nin kendisi degildir, cevabini verir.

Teolojinin konusu, Tanri’nin bize olan tezahiiridiir vel bul tezahiiriin ifadesi de dini
sembollerdir. Dolayisiyla teoloji, konusunu dini sembollerdel bulur. Bu semboller Tanri
degildir, amal Tanri’'nin yerine gecerler.

Bu sembollerde her dinin igerigi, her dini tecriibenin ve dolayisiyla teolojinin temeli, Tanri-insan
karsilasmasi ifade edilmistir.

Oyleyse diyor Tillich, “Teoloji; kendisinde Tanri ile insan arasindaki 6zel karsilasmanin
ifade buldugu sembollerin kavramsal yorumu, aciklamasi ve kritigidi
r.” (Pau
| Tillich, “Theology and Symbolism” (

Religious Symbolism

, Ed. F. Ernest Johnson, The Institute For Religious and Social Studies, New York 1955 icinde),
s. 108)
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Sembol, tabiati geregi duyularimizia algilayamadigimiz veya yanimizda mevcutl olmayan
bir varligin veya gercekligin yerine gecen algilanabilir bir obje veya imgedir. Sembolle
sembolize edilen arasinda i¢kin bir bag vardir. Bu bag sayesinde semboller, insanlar tarafindan
uretilen ve teorik diizlemde de olsa bir digerinin yerine gecebilen isaretlerden ayrilirlar.

Mistik tecriibenin ifadesinde kullanilan dilin dodasina dénecek olursak, mistik tecriibelerle mistik
ifadeler arasinda da bdylesi ickin bir uyum ve iligki vardir. Bir baskal deyisle mistik
sembolizm, mistik tecriibenin kendisi olmamakla birlikte dilsel diizlemdel s6z konusu
tecriibenin ‘yerine gececek’ kabiliyettedir. Dolayisiyla mistik tecriibenin ifadesinde
kullanilan dil, semboliktir.

islam geleneginde siifiler, tasavvufi hallerini ve diisiincelerini ifade etmek icinl benzer bir
dil gelistirmis ve kullanmislardir. Onlar bu dilin teskilinde hem giinliik dilden hem de islam
distnce mirasinin terminolojisinden istifade etmiglerdir. Onl
ar,] tasavvufil hakikatleri sonraki nesillere sézlii ve yazili bicimde aktarmak icin
kullandiklar bu dile,0 ‘isaret ilmi’ ismini vermislerdir.0 Sufiler, paradoksal bicimde, bu dili
hem tasavvufi sirlari gizlemek hem de aciklamaki amaciyla gelistirmislerdir. Béylece
onlar, hem tasavvufi sirlarin stfiler arasindakil dolasimini saglamak hem de onlari
yabancilardan gizlemek hedefini giitmiislerdir.

ibni Arabi ve Dini Sembolizm

Aynadaki goriintii Hak’la 6zdes olmamakla birlikte, blitiiniiyle Hak’tan baskasi da
degildir. ibn Arabill bu paradoksal durumu, ‘O/O degil’ formiilasyonul ile ifade eder. (ibn
Arabi,

Futahat

111/435;
11/374)

Yine asagida deginecegimiz diger bir konu ise, ibni Arabi’'nin felsefesini aciklarken en sik
bicimde miracaat ettigi ¢ sembol Gzerinde durduk. Bunlar;
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1. Ayna,

2. Harf

3. Isik sembolleridir.

Bu Gcilind, ‘metafor’ veya ‘allegori’ degil ‘sembol’, calismamizi da ‘ibn Arab’de Mistik
Sembolizm’ olarak isimlendirisimizin nedeni, ibn Arabi’nin diisiincesi ile dili arasindaki bu gliclii
bagdir. Bir bagska deyisle, nasil ki sembollerle sembolize ettikleri hakikatler arasinda dogal ve
ayrilmaz bir iligki varsa, yine sembollerin dile getirdigi hakikatler kavramsal dille
aciklanamiyorsa, fbn Arabi’nin diistincesi ile kullandigi sembolik dil arasindaki iliski g6z
énlinde bulundurulmadan onun fikirleri tam olarak anlasilamaz ve acikla
namaz.

Yukarida da ifade edildigi gibi, sembolizm neredeyse butin dinlerde ve kiltirlerde
bulunmaktadir. Butin din ve kilttrlerde bulunan sembolleri tek tek anlatmak bu yazinin
sinirlarini agsmaktadir. Bu nedenle bu yazida dogrudan ibni Arabi'nin sisteminde yer alan
sembolizm Orneklerini inceleyecegiz. Bilindigi gibi ibni Arabi eserlerinde bir cok sembol
kullanmaktadir. Ancak genel olarak kullandigi G¢ sembol bulunmaktadir. Bunlar:

1. AYNA SEMBOLIzZMi

Sembolizminin tasavvuf literatiiriinde sifinin yasadigi mistik birlik halini ifadede
kullanilmasina Gazali’de tesadlif etmekteyiz. Yine ayna sembolizmi felsefi anlamda olgun
sekline Gazali elinde kavusmustur. Gazal,
calismamizin ilerleyen sayfalarinda daha yakindan inceleyecegimiz

Miskatu’l-Envar

adl eserinde aynay! bir sembolizm olarak séyle kullanir:

Arifler hakikat semasina ylkseldiklerinde, varlikta Bir Hakikat'ten baskasini gérmedikleri
konusunda ittifak etmislerdir. Fakat onlardan kimileri igin bu durum kognitif (‘ilmf) bir irfan
seklinde olmus, kimileri icinse zevk ve hal olarak gergeklesmistir. Cokluk, onlardan tamamen
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silinip uzaklagmistir. Onlar, mahza teklikte (ferdaniyet) bogulmuslar ve akillari baslarindan
gitmis, sasirip kalmiglar. Onlarin ne Allah’tan bagkasini ne de nefislerini hatirlayacak bir halleri
kalmig. Onlarin yaninda sadece Allah kalmis. Bdylece onlar dyle bir sarhos olmusglar ki,
akillarinin hitkmii bu sarhosluktan perii perisan olmus. iste bu halde onlardan kimisi/Hallac-I
Mansur “Ene'l-Hak/Hak Benim !”; kimisi/Beyazit Bestami “Kendimi tesbih ederim, ne de
blayUktar sanim!”; bir bagkasi da “Yoktur cennette Allah’tan gayrisi!” demis. Asiklarin sekr
halindeki s6zleri dirtp kaldirilir ve hi¢ kimseye anlatiimaz. Onlarin sekri hafifleyip de Allah’in
yeryUzindeki mizani olan aklin hikimranligina déndurildiklerinde bunun gergek bir birlesme
(ittihad) degil, fakat ona benzer bir sey oldugunu bilirler. Nitekim asik, ask halini séyle resmeder:

— Arzuladigim benim, arzulayan da ben;

— Biz iki caniz, bir bedene giren.

insan bir aynayla bir anda karsi karsiya gelir ve ona bakarsa sadece aynayi gérmez. Sanir ki,
aynada gordugu sdretler, aynaya bitisik olan siret-i aynadir. Yine kadehteki sarabi gorince,
sarap kadehin rengindedir zanneder. O bu duruma alisir ve ayagi bu halde saglamlasirsa, bu
hal onu ¢epecevre sarar ve der ki:

— ince olunca kadeh, sarap da saf mi saf,

— Benzegtiler ve is karisti.

— Sanki sarap var ama kadeh yok.

— Sanki kadeh var ama sarap yok.

“Sarap, kadehtir” demek ile “Sanki sarap, kadehtir” demek arasinda fark vardir.
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Bu hal galip gelince, halin sahibi ile ilgili olarak ‘fena buldu’ denir. Hatta buna ‘fenanin fena
bulmasi’ denir. Glnku bu halin sahibi fenasindan da fani olmustur. Cinkl o bu halde nefsinin
suurunda olmaz ve nefsinin suurunda olmadiginin suurunda olursa birligin suurunda olur. Bu
hakikatlerin 6tesinde daha nice sirlar var; fakat gel gér ki onlardan uzun uzadiya
bahsetmek dogru olmaz.

(Gazali, Miskati’l-Envar, (trc.Asim Ciineyt Kéksal), Bliyliyenay Yay., Ist., 2015,44-45.)

Tasavvufi tecriibenin ve bu tecribe lzerinde ylikselen felsefenin ifadesindel kullanilacak
dilin gelistiriimesinde ibn Arabi 6nemli bir rol oynamistir. O, kendisindeni sonra ‘vahdet-i
viicud’ ismiyle anilacak olan varlik felsefesini sistemli bir bicimde vel felsefi bir
formiilasyon olarak ortaya koymamis, tersine pek cok eserinde daginik birl bicimde ve
sembolik bir dille tasvir etmistir. ibn Arabi bunun kendisinin bilingli bir tercihii oldugunu,
bu tercihin altinda da tasavvufi hakikatleri ‘ehil olmayan’ kimselerden gizlemeki kastinin
yattigini acikca ifade etmektedir.

Clinkii Ibn Arabi’nin dil stratejisini tam vel dogru bir sekilde ortaya koyabilmek icin onun
tasavvufi istilahlara dair tartismasini dal dikkate almak gerekmektedir. Nitekim o, her ilim
ehlinin kendine 6zgu istilahlari oldugunu, bu istilahlar sayesinde kendi aralarinda dogru ve
kolay bicimde anlastiklarini sdylemektedir. Disaridan birisinin bu istilahlarin anlamina kendi
basina nifuz edemeyecegini, bu terimlerin ne anlama geldigini ancak bir tstad veya bilen
tarafindan 6gretildigi takdirde bilebilecedini ifade etmektedir. Fakat Seyh, sifiler ve tasavvufi
istilahlar icin bir istisna 6ne sirmektedir.

Tasavvufil istilahlar diger 1stilahlarin aksine bir listattan 6grenilmeden, bir baska deyisle
formal bir 6gretim-6grenim siireci olmadan dal bilinebilir. Peki! bu nasil miimkiin
olacakti?0 Bu istilahlarin bilgisi, tasavvuf yolunun hemen basindaki birine kalbinin safligi
ve samimiyeti sebebiyle Allah katindan gelebilir. Bunun anlami, toy fakat samimi bir sGfinin
yasadigi tasavvufi tecribenin ifadesinde kullandigi ibarelerle 6nceki sufilerin kullandigi lafizlar
arasinda yeterli bir 6rtlisme oldugudur. Bu da tasavvufi tecrlibe ile bu tecrtibenin ifadesinde
kullanilan dil arasinda igkin bir bag oldugunu, dolayisiyla ibn Arabi’nin eserlerinde kullandig
sembolik dilin birincil islevinin tasavvufi hakikatleri agiklamak oldugunu ortaya koymaktadir.

Asagida daha genis bir sekilde ele alacagimiz gibi, ibn Arabi varlik felsefesini agiklamada ayna
sembolizmine 6zel bir 5nem atfeder. Bu sembolizmde, aynadaki gériinti:

1. Hakk’in tecelli ettigi ve Hakk’in isim ve sifatlarinin ahkamini icra ettigi evreni (kevn),
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2. Aynadaki gérintiintin sahibi ise viicudun gercek sahibi olan Hakk’r temsil eder.

Yukarida da gériildtgi gibi islam diinyasinda basta Gazali olmak iizere bircok diisiiniir ayna
sembolii/metaforunu kullanmistir. Ancak ibn Arabi ayna-siret sembolizmini gelistirmis ve
detaylandirmistir. Dahasi bu sembol Ibni Arabi'nin elinde, sadece kisinin kendi
goriintisini gordlgii bir yiizeyl olan ayna aleti olmaktan ¢cikmis, blitiin bir yansima ve
yansitma ilkesini icine alacak kadar genislemistir. Bu ylUzden biz, bu
bélimde sadece ayna isminin gegtigi yerleri degil, kapsayici bir ilke olarak yansimanin
kullanildigr pek ¢ok baglami konu

edinecegiz.

ibn Arabi ayna sembolizmini genelde Tanri-alem ve Tanri-insan iliskisini agiklamakta
kullanmakla birlikte, 6zelde o bu sembolizmi bu iligkiler yumaginin karmasikligina ve gogu kez
de sasirticiligina isaret etmek igin bagvurur. Daha é6zelde o, bu sembolizmle mantik
disiplinindeki ‘lictinci halin imkansizligr’ kuralinin metafizik alemde islemedigini

ispatlamaya calisir. Bununla kastettigimiz Tanri ile
alem arasinda 6zdeslik ve baskalik diginda bir bagka iligki bigiminin
varhgidir.

Vahdet-i viicad 6gretisine gére viicud tek bir hakikattir. Bu hakikat mutlak halinde
diisiiniildiigiinde Tanri’dir. Tanri disindaki diger varliklar, bu viicidddan kendilerinde
‘bulundurduklari’ veya kendileri bu varolusta ‘bulunduklari’ nispette vardirlar. Diger
yandan ‘yaratma’ fikri, dogal olarak bir yaratanin bir de yaratilanin varligini, yani bir degil
iki varligi, zorunlu kilar. Oysa Ibn Arabi varligin birligini savunmaktadir. Vahdet-i viictd
felsefesi bu problem karsisinda en ¢etin sinavinlarindan birisini vermek zorundadir.

iste bu konuyu agiklarken en fazla kullandigi kavram "tecelli"dir. "Ayna", ibn Arabi’nin "tecelli"
anlayisini agiklamakta en sik bagvurdugu sembollerden birisidir. Ayna tek bir hakikat olan vicid
veya Tanri, miimkiinler ise bu aynadaki sretlerdir. ibn Arabi bu sembolii aynanin "a‘yan-i
sabite" Tanr’nin aynada yansiyan "sdretler"oldugu bigcimde de igletir. Bu sembole gére
yaratma, Tanri’nin miimkiinlerin aynasinda veya mimkdnlerin Tanri’nin aynasinda
tecellisi ve zuhirundan fazlasi degildir.

(bn Arabi, Fit(hat, IV/317.)
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Ayna sembolli, varligin birligi ve yokluktan varligin gelemezligi ilkelerini kurtarmigtir.
Fakat bu kez ayna sembollnin kendisi bir bagka problemin kaynagi olmustur. Glnku bu
sembol, hem sahis ile sdretinin 6zdesligini, hem de bir sahsin farkli aynalardaki sGretlerinin
6zdegligini akla getirmektedir.

Bu problem karsisinda ibn Arabi ayna semboliinii, ayna-siret iliskisinden sahis-siret iliskisine
doénlstlrir. Buna gére sahisla aynadaki sureti 6zdes degildir. O, bu baskaligi ispat igin,
sUrette aynanin 6zelliginden kaynaklanan degisikligin sdretin sahibinde gerceklesmemesini delil
getirir. Nitekim bir kimse
kendisini dev aynasinda gérmekle dev olmadigi gibi, ciice aynasinda gérmekle ciice
olmaz.

ibn Arabi sahis ile sireti arasindaki 6zdeslik vehmine ilging bir acidan itiraz eder. O,
sUretin sahsi ile 6zdes olmasi durumunda Tanri’nin sifatlarindan bediligin atil kalacagini iddia
etmektedir. ‘Be-de-‘a’ fiili, bilindigi gibi, bir seyi drneksiz ve ilk kez yaratmak anlamina
gelmektedir. Oysa sahis ile sUreti 6zdes kabul ettigimizde, hem yaratilan Yaratanin kopyasi
hem de yaratilanlar kendi aralarinda birbirlerinin kopyasi olacaktir. iste bu gerekge ile ibn Arabi,
semboliin cagristirdi§i 6zdesligi isin basinda reddetmektedir. (ibn Arabi, Fiitihat, 1V/317.)

Batdn bu agiklamalardan sonra siret ile ayna arasinda Ug¢ temel iligkinin var oldugu ortaya
ctkmaktadir:

1. Gériintii, ayna olmadan ortaya ¢cikamaz. Ibn Arabi’ye gére seylerin varliga gelisi,
onlarin ‘Tanr1 aynasi’nda zuhir etmelerinden baskasi olmadigindan, ayn’lar ancak bu
ylizey sayesinde var olurlar. Bu da nihdi anlamda, gériintiiniin varligi aynanin varligina
baghdir demektir.

2. Aynayla gériintii ve gorinti ile gériintiiniin sahibi 6zdes degillerdir. Bu iki cift,
tamamen birbirinden farkli da degildir. Bunlar arasindaki iliski ‘ne/ne de’ ve ‘hem/hem de
iliskisidir. Ibn Arabi ayna ile gériintii arasindaki bu arada-olma halini pek cok baglamda
kullanir.

s

3. Ayna, (izerinde gériintii olmasa da ayna olmaya devam eder ve varligi gérintiiyel bagh
degildir. Fakat aynanin aynalik vasfinin kemali, ancak aynalik fonksiyonunu yerine
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getirmekle gerceklesir. Bir bagka deyisle, ayna ancak Gzerindeki gérintllerle kemal bulur.
ibn Arabi’nin yukaridaki pasajda, Allah, miimkiinlere muhtac degilse bile pek cok sifati vardir;
bu sifatlar fonksiyonlarini icra edecekleri bir konu ararlar, anlamindaki s6zinin ayna
sembolizmindeki karsiligi budur.

Ayna semboliinde sézii edilen bu iliskilerden Tanri-mimkiinler iliskisine dénecek
olursak, miimkiinler ancak Tanri’nin varolus aynasindal zuhurl edebilirler. Yani, onlarin
varoluslar ancak Tanr’'nin varolusu ile kaimdir. Bu noktada su itiraz yiikseltilebilir: islam
filozoflar ve kelam bilginleri de alemin varolusunu Tanri’'nin varolusuna dayandirmiglar ve bu
yUzden alemi ‘mimkdn’ veya ‘vacib bi-gayrihi’ olarak tanimlamiglardir.

Dolayisiyla ibn Arabi’nin ayna semboliindeki Tanri-dlem iliskisi modeli ile islam
filozoflarinin ve kelamcilarinin Tanri-alem iliskisi modelleri arasinda temelde bir fark
yoktur.

(ibn Arabi, Fitdhat, 1V/317.)

Tanri---Alem (Kelamcilar)

Ayna-- Gériintii (Ibni Arabi

Burada bir kez daha vahdet-i viicud égretisini hatirlamakta faydal bulunmaktadir. Clinkii
filozof ve kelamcilara ait Tanri-dlem iliskisi modelinde, Tanri ve alem iki ayri gerceklik
olarak vardir. Oysa Ibn Arabi’nin ayna sembolizminde, Tanri ile 4lem neredeyse bir tek
hakikat olarak gériilecek kadar birbirine yaklastirilmistir. ‘Neredeyse’ diyoruz, ¢linkii ibn
Arabi Tanr ile 4lem arasinda ayrim yapar. (Ibn Arabi, Fiitahat, 1V/317.)

Kelamcilar: Tanri------ Alem (Ayri)

ibni Arabi: Tanri------ Alem (Nerdeyse Ayni)

Dikkati ayna semboliindeki son 6geye, yani géruntilere, yogunlastiracak olursak, Tanri, zat
halinde herhangi bir sifat veya isimle muttasif olmaktan ylcedir. Ancak bir kez ilk tecelli
gerceklesince, artik O pek cok sifat ve isme sahiptir.
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Bu sifat ve isimler de hukimlerini gosterecekleri bir konuya muhtagtirlar. N

itekim ilahin ilahligini gésterecegi bir objeye ve sfere (me’lih), rabbin de rablik 6zelligini
lizerinde sergileyecegi bir nesneye veya hiikiimranlik alanina (merbab) ihtiyaci oldugu
ifade edilmisti.

Ayna sembolizminde bunun karsiligir, aynanin aynalik sifatini gésterebilmesi icin
yansitacagi gériintiilere muhta¢ olmasidir.

(ibn Arabi, Futahat, 111/79.)

Tanri: Ayna; Goruntia: Mamkinler

Tanri: Suretler;0 Miimkiinler: Ayna

Simdiye kadar Tanr’'nin ayna, mimkuinlerin aynadaki gérinttler oldugu model Gizerinde
duruldu. ibn Arabi bir diger vecih olarak, miimkiinleri ayna, Tanr’yi miimkiinler iizerinde
zuhdr eden sdretler olarak tasvir eder. O, her iki modelin de bir yénden hakikate
yakin oldugunu séylemekle birlikte, hangisinin hangi bakimdan hakikate yakin oldugunu
cevapsiz birakir. Seyhin genel varlik distincesinden yola ¢ikarak, Tanri ve mimkdanlerin,
Tanri’nin zahir ve batin yénlerini ddnistimlu olarak gosterdiklerini sdyleyebiliriz.

Tanrr’y1 ‘Batin’ sifatinda diistindiigiimiizde Tanri ayna, miimkiinler siretler olmakta;
Tanrr’y1 ‘Zahir’ sifatinda disiindigiimiizde, bu kez miimkiinler ayna, Tanri1 ayna (izerinde
tecelli eden siretler olmaktadir.

ibn Arabi her iki modeli de bir bakimdan gercede yakin olarak gérmektedir. Ancak,
Tanrr’nin sdret, miimkiinlerin ayna oldugu ikinci tasarim, bize gére vahdet-i viicad
felsefesinin 6ziine daha uygundur.

ibni Arabi eger konuyu ayna ve aynaya bakan kisi olarak sonuglandirmis olsaydi vahdet-i
viicud égretisi ile celiskiye diisecektir.] Clinki ortada ayna ve aynaya bakan kisi olmak
iizere birbirinden ayri iki varlik vardir. Ancak Ibni Arabi bu noktada aynadaki sdreti
devreye sokmaktadir. Saret bir yébnden aynaya bakan kisiye ait olmakla, diger yandan da
aynaya yapisik olmakla ayna ile aynaya bakan kisi arasinda bir baglanti kurmaktadir. Bu
baglantida, sdret ne ayna ile 6zdestir ne de aynaya bakan Kisi ile. Diger yandan, suret
tam olarak ne aynadan ne de aynaya bakan kisiden baskadir.

(ibn Arabi, Futdhat, 111/79.)
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insanlar Arasindaki Farkliliklar

ibn Arabf insanlar arasindaki farkliliklari izah ederken de ayna sembolizmine bagvurmaktadir.
Bitun aynalar kargilarindaki nesnenin saretini kendi ylzeylerinde yansitmakla birlikte, bir ayna
bir cismi bir bagka aynadan daha mikemmel ve aslina uygun bigimde yansitabilir. Aynalarin
karsilarindaki nesneyi aslina uygun olarak yansitmadaki dereceleri, iki degiskene baglidir:

1. Aynanin ham maddesinin yansitma istidadi veya kapasitesi.

2. Bu kapasitenin ne oranda islendigi ve cilalandigi.

Ayna sembolizmi konusuna girerken ibn Arabi’nin yasadigi dénemdeki aynalarin
gliniimiizdeki gibi camdan degil, giimiis veya daha baska madenlerden mamiil oldugunu
ifade etmistik. Buna gore, gumis madeninin yansitma istidadi demirin yansitma istidadindan
ustlindir. Dolayisiyla demir madeni ne kadar islenirse iglensin ve cilalanirsa cilalansin, gimus
madeninin yansitma istidadina ulasamaz. Ote yandan her ikisi de glimiisten yapilmis iki ayna,
yansitma yoéninden bir digerinden farklidir. Glnk( bu aynalarin imal edildigi giimis madeninin
tabi tutuldugu islenme ve cilalanma nispetleri birbirinden farkhdir. Buna gére s6z konusu iki
aynanin her ikisi de gimusten imal edilmis olmasina ragmen, biri digerinden yansitma
konusunda daha az veya daha ¢ok kamil olacaktir. ibn Arabi aynalarin dogalarindan getirdikleri
bu istidada ‘miza¢’ ismini vermektedir.

ibn Arabi ayna semboliine insanlar arasindaki din ve akide farkliigini aciklarken de
miiracaat etmektedir. insanlar, hakikatleri kendi mizaclari nispetinde kavrarlar. Fakat
herkesin mizaci farkl farkhdir. Bu yiizden herkes viicadu farkl bicimlerde yansitir. Ancak
bu yansitma bicimlerinden hicbiri, ibn Arabi’ye gére bos degildir. Clinkii her yansitisin ve
bu baglamda her inancin, Tanrisal varolusta bir karsiligi, bir bagka deyisle ontolojik temeli
vardir. Bununla birlikte insén-1 kdmil kapsayici bir mizaca sahip oldugundan, o battin akideleri
kabul etmezse de, akidelerin varolugsal temelinin farkindadir.

ibn Arabi’nin asagidaki ifadeleri dinlerin birligi doktrininin savunucularina bulabilecekleri
en uygun temeli saglamaktadir.

insan fiilleri
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ibn Arabi’nin insanin fiilleri konusundaki gériislerini vahdet-i viicld temelinde anlamak
durumundayiz.

Bu égreti, viicidu, hakiki anlamda Tanrr’ya ait gériip diger varliklarin gercek anlamda bir
varolusa sahip olmadiklarini savunduguna gére, insanin isledigi fiiller bu durumda kime
nispet edilecektir?

Eger fiilleri Mu’tezile’nin dedigi gibi insana nispet edecek olursak, bu Tanri disinda bir
baska varolus daha kabul etmek anlamina gelecek ve dolayisiyla vahdet-i viicad
ogretisini hiikiimsiiz kilacaktir.

Ayrica, Kur’an’da Saffat Saresi, 96 ve Enfal Suresi, 17 basta olmak (izere insanin isledigi
fiilleri Tanrr’ya nispet eden pek ¢cok ayet vardir.

Diger yandan bu fiiller mutlak anlamda Tanrr’ya nispet edilecek olsa vahdet-i viicad
gorisii kurtulmakla birlikte, bu kez ahlak ve ilahi adalet kavramlari anlamlarini
yitirmektedir. Bir baska deyisle insan ve insanin fiilleri Tanri ile 6zdes kabul edildiginde,
ne Tanrr’'nin diinyada emretmesi ve yasaklamasinin bir anlami ne de iyi ile kétiniin
birbirinden farki kalacaktir.

ibn Arabi bu problemin ¢éziimiinde de ayna semboliine yénelir. O, bu sembole
dayanarak, vahdet-i viicad égretisinden vazgecmeden insana bir kudret ve sorumluluk
alani acar.

ibn Arab?’nin Giines-yildizlar iligkisi izerine bina ettigi yansitma sembolizmini su sekilde formdile
edebiliriz: ilk olarak sistemimizdeki tek 1sik kaynagi Glines'tir. Glines disindaki sénmdis ve
gezegene dénismus yildizlar isiklarini Glneg’ten alirlar. Aslinda ‘isi§1 Glneg’ten almak ifadesi
yanilticidir. GUnkU gercekte diger yildizlarin Glnes’ten 1sik almalari s6z konusu degildir.
Yildizlarin Gines’in 1s1§ini kendilerinde depolayip Guneg’in 1sik vermeyi kestigi andan itibaren
depolanmig 111 bir sdreligine veya mitemadiyen kullanma yetenekleri yoktur. Yildizlarin
gorundr kalmasi icin Glneg'’in her an onlara i1sik géndermesi gerekir. Glnes bir an bile onlari
IsIgindan mahrum edecek olsa, onlar artik fenomenal anlamda yoktur.
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iste ibn Arabi Giines’i Tanrr’ya, isigini viiclda, diger yildizlari a‘yan-i sabiteye ve
yildizlarin 1gigini da alemdeki varliklara benzetmektedir. Dolayisiyla miimkiinlere, Tanri
bir an icin bile tecelli etmeyecek olsa, onlar yok olacaktir. (U Ibn Arabi,l Fiitdhat, 1l/528.)

Glnegs------ Tann

Yildizlar---Ayan-1 Sabite

Yildizlarin Isigi-- Alemdeki Varliklar

Sembolizmin ikinci basamagina gelince, yildizlar Giines dogunca kaybolur. ibn Arabi bu
tespitini gezegenimize veya gezegenimizin belli bir noktasina gére yapmaktadir. Clinku
Diinya’dan bakan birine gére Giines dogmakta ve diger yildizlar kaybolmakta iken, bir
baska gezegenden, 6rnegin Neptiin’den, bakan birine gére Giines dogmadigi icin diger
yildizlar hala goriniir kalmaya devam etmektedir.

Ayrica, dinyanin bati bélgesinden bakan birisi i¢in yildizlar zahir iken, dodu bdlgesinden bakan
birisi igin yildizlar batmistir. Bu birinci nispet olup, mekanla ilgilidir. ikinci nispet ise zamanla
ilgilidir. Yildizlar giindiiz kaybolmakta iken, geceleri gérinmektedir. Semboliln ikinci basamagi,
bize gére degismez hakikatler olan varlik ve yokluk kavramlarinin gercekte ne denli izafi
oldugunu gdéstermektedir.

Diger yildizlarin 1s1g1 gercekte varligini stirdirmesine ragmen, Ganes’in 1s1ginin ¢ok gugcli
olmasi ve diger yildizlarin igigini bastirmasindan dolayi, biz diger yildizlarin yok oldugunu
saniriz. ibn Arabi bu noktada diger yildizlarin isiginin Giinesg’in 1191 icine dahil oldugu fikrini bir
‘zan’ olarak niteler.

Cunku gercekte yildizlar zaten bir 1s1ga sahip degillerdir. Isiktan s6z edecek isek, sadece
Glines’in 1s1gindan s6z edebiliriz. Dolayisiyla bir seyin diger bir seye katilmasindan
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bahsedebilmek icin éncelikle ikinci seyin var olmasi gerekir. Oysa bu baglamda ikinci
sey roliinde olan ‘yildizlarin 1g1g1’ diye bir sey yoktu
r.

ibn Arabi ile birlikte basladigimiz noktaya geri geldik. Buna gére insanin isledigi fiillerin
insana nispet edilebilmesi icin insanin bir kudretinin olmasi gerekir. Oysa ibn Arabi
insanin kudretinin Tanri’nin kudretine dahil olmadigini, ¢tlinkii ortada Tanri’nin
kudretinden baska bir kudretin bulunmadigini séylemektedir. (Ibn Arabi, Fiitahat, 1/528.)

ibn Arabi bir bagka yerde fiilin insana nispetini bu kez baska bir metaforla agiklamakta, ancak
bu metaforu aciklamak icin yine yansitma sembolizmine donmektedir.

Ben Hakk’r gercekten ayn’larda gérdiim,

Ve isimlerde —boylece O’nu kendimden baskasi [olarak] gérmedim.

Bu hiikmii veren tek ben degilim,

Bu O’nun her gérendeki hiikmdidiir.

2. HARF SEMBOLizMi

ibn Arabi, biitiin varliklari Hakk’in tecellisi olarak gérdiigii icin, dini ritiiellerde kullanilan
araclarin ickin sembol olma glictinii ve niteligini bitiin varliklara tesmil eder .0 O bu
konuda soéyle soyler: “Bitlin dlem, bir anlam icin varliga gelen kelimelerdir ve bu
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kelimelerin anlami Allah’tir. O, ahkamini o kelimede (adlemde) izhar eder. Ciinkii O’nun
zati, ahkaminin zuhar etmesi i¢in bir mahal degildir. Mana nasil ki hep harfe bitisik ise,
Allah da aleme o6ylecel bitisiktir.”(Ibni Arabi, Futuhat, c.lll, s.146-441)

ibn Arabi diisiincesini sembollerle ifade ettiginden, onun diisiincesi ile kullandigi dil
arasinda bir iliski var demektir.0 Semboller, ibn Arabi’nin kullandigi dilin en énemli
unsurlarindan birisidir. Sembolin basta gelen 6zelligi, sembolize ettigi gerceklikle ickin bir
iliskiye sahip olusudur. Bu durumda ibn Arabi diisiincesine ulasmanin en pratik ve giivenli yolu,
onun kullandigi 6nemli sembolleri tespit etmek ve bu sembollerin anlamlarini bittn derinlik ve
genigligi ile ortaya ¢ikarmaktir. Bu yiizden ibn Arabi’nin herhangi
bir konu hakkindaki diistincelerini tespit edebilmek icin, ilk 6nce onun s6z konusu
mevzunun anlatiminda kullandigi sembollere yogunlasmak gerekmektedir.

Birlik-cokluk iliskisinin ifadesinde ibni Arabi’nin kullandigi en 6nemli sembollerden birisi
harf sembollidiir. Harf sembolizmi vasitasiyla, olusun baslangici ve birlik-cokluk problemi
¢O6zUlmektedir. Her ne kadar vahdet-i viicld sistemi alemin yaratiligini Tanri’nin belli bir
zamanda olmus-bitmis bir eylemi olarak degil, mitemadi bir akis olarak tasarlarsa da, bu
surecin bir baglangici olmalidir.

ibn Arabi kozmolojisinde bu baslangi¢, Tanri’nind zatindal potansiyel olarak bulunan isim
ve sifatlarin ‘disarida’ kendi hiikiimlerini géstermek icin Tanri’ninl zatinal tazyik
yapmalari, Tanri’'nin da bu tazyikten kurtulmak icin isim ve sifatlarin disari cikmasina izin
vermesi seklinde gerceklesmektedir. ibni Arabi, bu tazyik ve saliverme siirecini nefesin
g6gusten disari birakilmasina benzetmektedir.

Harf sembolizminin birlik-cokluk problemi baglamindaki kullanimina gelince, nefest kiilli
viicuda, harfler ise dlemdeki tikel varliklara karsilik gelmektedir.

Nefes------- Kiilli Vucut

Harflet------ Alemdeki Tikel Varliklar
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Bitun harfler heyulalari veya arkhéleri nefes olmasi yéniinden 6zdes olmakla birlikte, nefesin
farkli bir mahrece ugramasi ve o mahrecin dodasina veya hilkkmiane gére zuh(r etmesi ile
farkhlagsmaktadir. Benzer bigcimde butiin varliklar vicid yéniinden 6zdes olmakla birlikte, her biri
bu vicidu kendi istidadina gére yansitmakla farklilagsmaktadir.

Vahdet-i viicid diglncesinin ylizlesmek zorunda oldugu bir diger problem de Tanri-alem
iliskisidir. ibni Arabi’ye gére alem ne Tanri ile aynidir/dzdestir ne de Tanr’’dan baskadir/gayridir.
O, alemin bu ontolojik aradalik 6zelligini aynadaki gértntd ile bu gérintliinin sahibi arasindaki
iliskiye benzetmektedir. Nitekim aynadaki goriintii, sahis ile 6zdes degildir. Diger yandan
gorinti, tam olarak sahistan baska da degildir.

Bu durumda gériintii sahis degildir; ancaki sahistan ayri ve miistakil bir varligi da yoktur.
Benzer bicimde alem de Tanri ile 6zdes degildir; fakat Tanr’dan mistakil bir varolusa da sahip
degildir.

Ayna-Goriintii------- Sahis degildir/Sahistan baska bir sey de degildir

Tanri-Evren---------- Evren Tanri degildir/Evren Tanridan baska bir sey de degildir.

Vahdet-i viicd ontolojisinde varlik ve yokluk iki zit kategori olarak tasavvur edilmektedir. Bu
ontolojiye gére yokluktan bir sey varliga gelmez. Bu durumda Tanr’nin yoktan varliga
getirmesini, bir baska deyisle yaratmayi nasil anlayacagiz?

ibn Arabi bui problemi ‘mutlak yokluk’ ve ‘izafi yokluk’ olmak (izere iki tiir yokluk
kategorisil gelistirmekle c6zmektedir. Bu kategorilerden ilkine, varolusu kesinlikle
distnilemeyen ‘yoklar’ dahil dir.

ikincisi ise ayn'da/gériintiide, ilimde, yazida ve sdzde var olmak seklinde belirlenen varolus
modlarindan ilimdeki varolusta var olup da aktiiel anlamda var olmayan seyler igin
kullanmaktadir. Bu varolusa sahip ‘varliklar’a ibn Arabi ‘a‘yan-1 sabite’ veyal ‘madim’
ismini vermektedir. Tanr’'nin varliga getirme fiili iste bu ‘varliklara, ki fbn
Arabi bunlara ‘miimkiin’ de der

, ilismektedir. Burada ibni Arabi'nin Allah disindaki varliklara mimk{inii'l- vucut diyen Farabi'nin
goruslerini benimsedigi gorilmektedir.

18/24



ibni Arabi ve Sembolizm

Prof. Dr. ilhan Yildiz tarafindan yazildi.
Pazar, 10 Mayis 2020 02:44 - Son Gincelleme Sali, 15 Mart 2022 12:11

ibn Arabi bu ontoloji tasarimini 1sitk sembolizmi ile aciklamaktadir. Varolus i1sik,0 mutlak
yokluk ise karanliktir. A‘yan-1 sabite ise gélgedir. Ciinkii gélge tam olarak nel isiktir ne de
karanliktir. Diger yandan gélge kendisinde hem i1si1g1 hem de karanligii bulundurur.
A‘yan-1 sabite de Tanrr’nin bilgisinde vardir ama haric alemdel heniiz yoktur.

Bu ylzden onlar hakkinda mutlak anl

amda ne ‘yok’ ne de ‘var’ diyebiliriz, tipki gélgeyel ne karanlik ne de aydinlik
diyemedigimiz gibi.

Isik-----Varolus

Karanlhk----Mutlak Yokluk

3. ISIK SEMBOLIizMi

Isik sembolizminin bir diger temel kullanim alani seylerin varliga gelmesidir. Ibni Arabi
varliga gelmek ile géziin objeleri gérmesi arasinda bir benzerlik kurmaktadir. Ona gore
Tanri’nin yaratma iradesi mutlak madima degil, mimkulnlere, yani potansiyel bir varoluga sahip
madUmlara ilismektedir.

GOz de mutlak karanlik olan cisimleri degil, kendisinde belli-belirsiz zati bir 11k ‘bulunan’
varliklari gériir. Clinkii Ibn Arabi’nin optik bilgisine gére, gérme, géziin isidi ile cismin
1siginin birlesmesi ile gerceklesir. Benzer bicimde varliga gelme, varliga gelecek ayn’in
varolma istidadina sahip olmasi ile Tanri’nin varliga getirme iradesinin birlesmesi sonucu
gerceklesir.

Tanri ile diger varliklarin mutlak viicad bakimindan iliski bicimleri 11tk sembolizmi ile
aciklanan bir diger 6nemli konudur. 1sik viic(d, viicid da mutlak anlamda Tanri olduguna
gobre, 1siksal dizlemde Tanri ile diger varliklarin 6zdeslik ve bagkaliklari ayni anda nasil tesis
edilecektir. ibn Arabi bunu Giines’in 1sigi ile Ay’In 1sigi
arasindaki iliskiye benzetmektedir. Bu temsile gére Ay’in 1sigi gercekte Giines’e ait
olmakila birlikte bir mazharda yansidigindan étlirt artik sirf Glines 1s1g1 olmaktan cikmis
ve Ay’in hiikmiinii almistir. Tanri disindaki varliklarin viicadu da gercek anlamda Tanri’ya
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ait olmakla birlikte, viicadu kendi istidadlarina gére yansittiklarindan étirii bu viicud ile
sirf Tanrr’ya ait vicad arasinda 6zde degilse bile hiikimce fark vardir.
Ibn Arabi ahlak ve ruh-nefis problemlerini bu temel Gzerinde tartigmaktadir.

Sonuc olarak ibn Arabi insanin fiilleri meselesine de vahdet-i viicid égretisine bagli
kalarak bir ¢6ziim é6nermekte, bu ¢6ziimii ayna sembolizmine dayanarak aciklamaktadir.
Buna gére insanin kudreti ve bu kudretten dogan fiiller,0 insanil varolus érneginde
oldugui gibi, gercekte Tanri’ya ait olmakla birlikte insanda zuhir etmektedir.] iInsanda
zuhdr edeni kudret ile sirf Tanri’da mevcut olan kudret arasinda bir cesit fark vardir. Iste
bu farkhlikD sayesinde insana kudret nispet edilebilmekte ve insan isledigi fiillerden
sorumlull olmaktadir.
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Not: Bu yazi makale, kdse yazisi vs. gibi akademik bir yazi degildir. Sadece ders notu olarak
kullaniimaktadir
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